Siileymanoglu

Bu yaziciq Tiirkmen-Ozbek mutasavvifi; Mevlana Celaleddin’in liimiiniin 736. y1l doniimii dolayisiyla;
Tiirkmen soydaglarimin istegi tizere yoviig(qalem)e alinmustir.

Mevlana Celaleddin’in
Yasmu ile Diisiince Bi¢cimi Uzerine

Su ii¢ s6zden yoqtur artiq; menim sézim
Yandim; yandim; yandim (Divan-i Kebir)

Yasamoykiisii (1):

Mevlana Celaleddin; 1207 yilinda Bel! I"de anadan olmus; 17 Araliqmesambr) 1273 de Qonya“da
Olmiisdiir. Geng yaslarinda iken Mogol ordusunun anayurduna yaqinlagsmasi nedeniyle; atasi
basta olmaq iizere; tiim urlguilesi ile birlikte (1219 larda) Azerbaycan topraglarindan
gecerek; Selcuglarin yonetiminde olan -goreli misbi) baris ile gonegefah\rahatiq) i¢inde bulunan-
Anadolu’ya gelmistir. Mevlana nin atas1 Bahaeddin Veled; tassavvuf ile ilgilenen aydin bir
din bilgini olaraq; onun ilk 6gretmeni de olmustur. Bahaeddin Veled 1228 yilinda Qonya'ya
cagrilmisti. O donemde giivenli bir nece kentlerden birisi olan Qonya'da; kendilerine
si@inacaq bir yer arayan; ayr1 ayr Islam 6lkelerinden gelen coq sayida bilgin; uzutgusanater;
mutasvvif de bulunmaqgda idi.

Gorkemli tasavvufbilimci Annemarie Schimmel in yazdigina gore:”...bu yiizden Qonya daki
diisiinsel; dinsel yasam olduqca qisqirticiprovokaiiv) idi”. Dinsel oqutman kisligiyle {inshret
gazanan Bahaeddin Veled'in Oliimiiniin ardindan; oglu Celaleddin yerine gecir. O bu
donemde; atasinin Ogrencilerinden olan; ayrica tasavvuf ile de yaqindan ilgilenen
Burhaneddin Muhaqqiq in 6grenceers)lerini izleyerek; tasavvuf qurallart ile ilkelerini 6grenir.
Muhaqqiq; onu tasavvuf diisiincelerinin derin gizemesimesrarleriyle tanistirir.

Mevlana'nin Suriye yolculugu sirasinda (1240) Sam'da o6len inli diisliniir mutasavvif
Muhyiddin Ibni Arabi(ibnii’l Arabl] 1165-1240) (2) ile kisiselsarsi; dolaysiz iliskisi olmamus
olsa bile; onun ©nde gelen yorumcusu(mofesseriy Sadriiddin Qunevi (Qonyevil210-1274);
Qonya'da yasamis; Mevlana ile iliskide bulundugu qusqusuzdur. Kimi tasavvuf
oykungciiqaringnleri;  bu iligkileri  “giiclii; qarsiliglt  sevgi  dolu” bulsalar da; “iki
gizemcirifmisikonin iliskilerinin soylenildig1 gibi yagst olmadigini”; “Mevlana’nin; Ibni Arabi
ile yorumcusunun yazilarim1 yasaqladigini”’yazanlar da vardir. Annemarie Schimmel de
Mevlana nin“qurgusal biigiis i (spekiilatit hikmet) Sevmedigini yazir; altin1 qoyucasina cizerek.

Tebrizli Sems ile qarsilasma (3):

Tebrizli Sems Tiirklerin sultamidir Sultan ¢adirda degil simdi;yiirii! ovaya get (Divan-i Kebir 119-5)
Saltiq(muiag) bir 1s1qdir Tebrizli Sems — Giinegdir, tanrinin da i15181dir o

Yaygin bir soylenticivayenye gore; Mevlana 1224. yilin Ekimokwbr) aymin sonlarina dogru;
Qonya nin Iplik¢i Medresesi nden minigi ile evine donerken; Sems ile qarslasnustir. Coq da
uzun siirmeyen goriisler sonucunda; Tabrizli Sems; altmis yasina varmis Mevlana da sonmez
sonsuz bir tanrisal sevgi odunu tutusturur. Bu saltiq tanrisal sevgi sonucunda‘seriatgi bir
medrese faqih'inden” arinmig; evreni acunuddinyayn hece sayan” : menim Sems im; menim
tanrim agiq derm odur tanrum” diye bagiran; ulu bir sevgi ¢i1lgini; gizemci bir sair dogums.
Ozellikle “dogruluq giinesi” adlandirdig1 Tebrizli Sems’in; Qonya'dan ayrildigindan sonra;
boyiik oglu Sultan Veled'in de dedigi iizere: “onu (semsi) kendi icinde ay gibi parlarken
buldugunu” goriir. Bu deneyimdencecriibe) dogan cosqulu; yiiksek; essiz gazeller; daha dogrusu
biisbiitiin “ozdeslesme duygusuyla” ortaya qonulur. Kendi adinimaxiasini) bile biraqib; Sems’in
adin1 qullanir. Bu deneyimi Mesnevi de s0yle anlatir:



“Birisi geldi; bir yoldasin; bir sevgilinin qapisini ¢aldi. Sevgilisi : -kimsin a giivenilir er?
Dedi. Menem deyince; -get! Dedi; simdi cagi degil. Boyle bir sufrada ¢ig( am) kiginin yeri yoq.
Cig kisiyi; ayrilig odundan basqa ne pisire bilir; iki yiizliikten ne qutara bilir?

O yaziq er getdi; diiz bir yil yollara diistii; sevgilinin ayriligiyla qivilcimlar sagaraq cayir
cayir yandi.

O yanmuis yaqunus kigi pisti olgunlasti. Bir giin geri geldi; gene sevgilinin evinin cevresine
diistii.

Yiizlerce qorquyla; cekinerek utanaraq qapini caldi. Ne soyleyecegini bilmeyirdi.

Sevgilisi; - qapidaki kim? Diye sordu. Kisi; -a goniiller alan!” dedi; qapidakt sen sin.
Sevgilisi; - “indiki men sin; (-sen; mene doniistiin artng-) gel gir iceri!” dedi;

- ev dar; iki kigiye sigmayir”.

Mevlana min yapitlar:

1-Divan-i Kebir. Tebrizli Sems adina Divan. Otuz min 30000y dize(misra)den asqin gazeller ile
rubaile. “Musluman gizemcileri mistikleriy arasinda esingdhame dayanan bir yazar varsa; o da
kesinlikle Mevlana'dir. Siirlerinin boyiik bir boliimiinii esirme (vecdekstasizy 1¢inde iken
Yazdirtmis oldugu soylenilir” der Annemarie Schimmel.

2-Iyirmi alt1 mincs 000y dizeden olusan Mesnevi. Mevlana'ca “yokluq diikant”; “gok nerdivant”
adlanan bu Ogreticiwidakik) yapit; Oykil ile Oglit(masannagil) biciminde yazilmistir. Mesnevi; on
ticlincii yiizyilda bilinen; neredeyse usa gelebilecek; tiim tasavvufsel qurameoril qapsar(htiva
eder). Ancaq Mesnevi den bir dizgesisem) ¢1qarmaq neredeyse olanagsizdir”; der Annemarie
Schimmel. Mevlana Mesnevi'ye yazdig1 arabce onsozde: “gercekten de Mesnevi Evrenin
[Idisi(Rabbit-aleminjce esin(itham) olunmus bir tezging(kiub)dir” demektedir; Ibni Arabi nin basyapiti
sayilan Fiisiis-iil-hikam’i; Islam yalvacipeygemberi) ndan edindigi bilgiler dogrultusunda yazdig
savundacddiasinda) bulundugu gibi.

3-Usdeyisel sav(mentigsel tezyin yerine siirsel imgelem(ayani qoyan; ancaq siirleriyle
an‘Sﬂanlrllll’ dﬁZCy(sevye)de olmayan Fihi ma flh (Sufra  Soylesileri. tacikge-arabge). Meliha
Ambarcioglu nca (1954 istanbul) Tlirkge ye cevirilmistir.

4-Mevaizu Mecali's- Seba ( yedi Ogrence\konusma'dan olusmus ). 1937 de Nafiz Uzluk ca Tiirk¢ce ye
cevirilerk yayimlanmustir.

5-Mektublar (147 mekwb). Mevlana nin Mektublart; A. Golpinarli nin agiglamalariyla ( istanbul 1964)
yayimlanmistir.

Mevlana' min Qullandig: Dil:

Mevlana bir Tiirk olaraq; yapitlarim tacikge yazdigi icin; Tiirk ulusunca oldugu gibi
tamnmamustir. Onu qutlu; yiice; tanrisal bir varliq olaraq; bir “Ustinsan” gibi gérenler de az
degildir. Ozellikle Tiirkiye nin yoz yobaz seriatcilarinin; Mevlana'y1 goklere qaldirip “hazret-
i Mevlana” dedikleri kisi; kesinlikle bizim bildigimiz tanidigimiz Mevlana degildir. Qusqusuz
bu tiir asirt; bilim dis1 yanasimlarin boyiik cogunlugunun; bilgisizlik nedeniyle ortaya ¢iqaraq;
Mevlana'nin; ayrica mevleviligin gercek 0z toziinii bilmeden gaynaqlanmqtadir. Bu da
Mevlana'nin degisilemez ac1 yazgi(Qadenmugadderansl olsa gerektir. Bilindigi tizere 16-17-iincii
ylizyildan beri; Mevlana nin yapitlar1 ayr ayr1 yazarlar; cevirmenlerce Tiirk¢eye cevirilmigtir.
Bu ceviriler ne denligadar) glizel olursa olsun; Tiirk ekinkinir) alanina girmemektedir. Acaq
Mevlana da; Genceli Nizami gibi yeri gelince yapitlarinda; Tirkii\Turkleri ululamis; onlar
icin olduqga giizel; yiiksek ovgiiler yagdirmis:

“A qara yiizlii dogaquabiar) yiirii; gene Hind iilkesine get! A Tiirke benzeyen sevgiiasq) at siir;
Cend kentine var!”

“Hindlilerin arasinda Tiirk; gece icinde bir giindiizdiir. Geceleyin giiriiltiiyii biraq; nitekim o
Tiirk cadira girdi artiq”.



“O Uitay Tiirkiiniin sagindan sagilan yiparieir); ne Tatar(mogol demek burada) tilkesindeki miskte;
ne de laden qoqusunda bulunur”.

“Hamd olsun tanriya! Ay gibi bir Tiirke qulam men. Oylesine giizel ki; gok yiizii giizelleri
bile; giizelliklerini ondan alnuslar”.

“Tiirk ona derler ki yiz(koykend); onun qorqusundan [laragvir nir vergidan arqgayin(emin) olsun.
Tiirk ona demezler ki acgozliigiinden(iamahindan) her qutsuzun sapalagiienina doziip de
dinmesin”.

“Tiirk tizerine kotii bir sanizann)ya qapilma; onu qaralamayisimer alnna aima); Hindu gibi terslik
Yapma (inada diisme); yiirii ey yol arqadasi gqos!”.

“Men Tiirkem esrikimest) tiirkce tulumysilan) qusandim; yizekoye) girdim de; yiz aqasina -esenlik
sana! Dedim”(4).

Ayrica bir dortliigiinde de; ana dilinde yazmadigi icin sanki soydaslarindan iiziir dilemek
istemisti(5):

“Yad tutmayin(sanmaym) meni; bu yizdenem men Sizin yizinizde evimi arayiram men

Yagiaisman) yiizliiisem de; yagi degilem Hindce soyleyirsem de; dziim kokiimastim) Tiirktiir’.
(Bigane megirid mera zin kityem  Der kily-u suma hane-i [Jod micuyem
Diisman neyem; her ¢end ki diisman riiyem  Aslem Tiirkest; egerci hindu gityem).

Mevlana nmin gizemci diisiinceleri iizerine qisa bir aciqlama:

Mevlana'nin mutasavvif bir sair oldugu aydindir. Soru ise; onun nece bir mutasavvif
oldugudur. Mevlana'n1 tanimaq i¢in ilkdnce Tasavvufun ne oldugunu belirmek gerekir.
Tasavvuf Islam evreninde; Yunan felsfesi cizgisinde gelisen “felsefe” ile Islam
diizencewisiplinisinde tanribilimceolojik) alanina agirliq veren; “kelam”gelenegi gibi iki qarsit
diisiince bicimi arasinda; iiglincii bir ¢igir agmaga calismustir. Oykiingselaricsel) olaraq:
Bayezid-i Bestami (6. 874); Ciineyd-i Bagdadi (6.909); Hallac-i Mansur (6.922); Sehabettin
Siihreverdi (6.1191) gibi mutasavviflerle gelisib; ozellikle Ibni Arabi'ce diisiinsel bir
anlatimadfadeye) qavusturularaq felsefesellesmistir. Tasavvuf 0zgiin anlamda; tinsel bir
evrengoriisiiinyagorisiy olaraq; baslica kigioglu ile tanri lizerine ortaya qoyulmus; yasanasi
gereken; felsefe disigeyri felsefi); bilim dis1; neredeyse c¢eliskilimitenakiz); diigtingde)ler yiginidir.
Tanrtm tek gercek(lik) olarag menimseyen; Varolanmocud) tiim nesneleri; olaylari;
goriingli(fenomen)leri; yiice ea) bir Varliganmyin belirtiecell)si olaraq goren tasavvuf;
kisioglunun yasamimin en yiiksek ereginingmagsed); fanri ya ulasmaq; onunla birlesmek (onda
erimek: damlanin denize qarismasi; denizlesmesi gibi) oldugunu ireli siirer (6).

Tasavvuf en gelismis biciminde ise; kisioglunu biitiin evreni; bir biitiinliik i¢inde yansitan;
tanrr’ dan gelib gene tanriya donecek olan oliimsiiz bir Ozmahiyenzaniin; bitmeyen bir yaratic
giiciin dasiyicis1 oldugunu dile getirerek; boylece baslica ”Varligin Birligi”ni(vandeti Vicid)
menimsemektedir.

Varligin Birligi Qurami; kapsamli bir bicimde; -diisiinsel olaraq- iinlii Islam diisiiniirii
Muhyiddin ibni Arabi'ce quramsallastirilmistir. Onun Varligin Birligi; bir timtanricilig
(gamutanriciliq) degil de; bir tiir tiim-sal-tanriciliq (gamu-sal-tanricilig) olaraq nitelenir. Bu
diisnceye gore: Doga ile tanri birayn) degildir. Doga yanlizca fanri nin bir otrataya ¢1qis(zuhii)
bicimidir. Onun “gizemsel felsefesi’’; eski sufilerden (6zellikle Hallac-i Mansur); israqcilikten;
Platonculugdan; Yeni Platonculugdan; Yahudi Kabalizmine dek bir ¢oq Ogretinin
bagdastirmacilifisenkretizmi) goriiniimiindedir. Ibni Arabi‘ye gore: tiim sorunlar(problemler); tanrt
sorununda toplanarak; yalnizca onunla agiglanir. Evernsel olan tiim nesnelerde tanr: goriiniir.
Ayrica herhansi bir nesneye vurulan(sq olan) -ne olursa olsun- gercekte tanriya vurulmagqtadir.
Ayrica Varlig Birligine qarst ciqib elestiren; Islam dini qarsiti olaraq degerlendiren
mutasavvifler de; Sezgisel Birlik (vahdeti Siihud) diye tasarimladiglart diisiinceyi
menimsemiglerdi. Mevlana’nin ~ Sezgisel  Birlikci oldugu; c¢oq sayida tasavvuf
arastirmacilarinca savunululmaqtadir. Bunula birlikte; Varligin Birligi anlayisini yansitan



siirlerin de (ozellikle Divdn°da); Mevlana®dan olmayib; sonralar onun Divan'ina artirilmis oldugu
ireli stiriilmektedir.

Varligin Birligi anlayisi ise; yuqarida degindigim iizere; bir tiimtanricilig(qamutanriciliq)
(pantheisme) degil de” bir tiim-sel-tanriciliq (pan-en-theisme) olaraq nitelenmelidir (7). Bu
gavram; tiim nesneleri; varolanlar1 tanri sayan tiimtanricilig Oniinde; Alman diisiiniirii
Krause'ce kendi Ogretisini adlandirmagq icin iiretilmisti (System der Philosophie; 1828). Krase ye gore:
her sey tanr1 degildir. Ancaq tanridan igkin (immanente=mondemec)dir. Ayrica Fransiz diigtiniirii
Malebranche da bu goriistedir. Tiim nesneler tanridan ¢igmistir. Tanr1 ancaq basqa bir
varhiqdir. Doga ile tanri bir degildir. Doga yalnizca tanrinmin bir belirmesi ile
ortayagiqmasi(zuhuru)dir.

Mevlana'ya gelince: tanri; Ses ile Soz olaraq Kisioglu nda belirmistir; der. Evrenclem) deki
tim varliqlar yalnizca; tanri nin ayr ayrt goriiniimii ile belirmeecensidir. Ancaq kisioglu;
bunlarin en istiiniidiir. 7anr: kendi nitelikkeyfiyenlerinden en Onemlilerini -bdyiik
cogunlugunu- kisiogluna qutlu bir bolek mediye) olaraq vermistir. Kisioglu ise; kendisinde gizli
olan bu “tanrisal giz’eiani sire); “asq’ (tanriya duyulan derin sevgi) ile eriserek; Bilgi (arabge: irfan)
yiyesi olur. Evrensel(cihansumul) devinimarekery de; donmesemaler(8) yoluyla gerceklesir.
Devindirici Gii¢ ise; baslica Asq (sevgiydir: “sevgi her seyi degisir”. “sevgi Ermeni’ni bile
Tiirk yapir’ der Mevlana (Divan ;42\5).

Mevlana basqa bir siirinde: ;asq imis herne var evrende  bilim bir dedi qodu(qgil-u qal) imis
ancaq” der. Mevlana'ya gore tasavvufsel asq:”cocuqlara sut; boyiiklere bal; olgunlara
geminin batmasina neden(sebeb) olan son yiik...”diir. Bununla birlikte Mevlana; eski Yunan
felsefesinden yola ¢iqaraq; Sevgi qavramini varligin temel dasina doniistiirmeye c¢alicir(9).
Mevlana nin siirlerinde (szellikle Mesnevi'de); diizensizlik; dizgesistemsizlivsilik egemen olsa da; Ibni
Arabi‘den etkilenerek; bilgi gaynagi lzerinde soyledikleri; neredeyse daha diizenlice
goriinmektedir. Bilindigi iizere; Ibni Arabi icin; bilgi gaynag: iice boliiniirdii:

1- Us (aq) yoluyla algilanan(derk edilen) ussal(aglivasyoner) bilgiler.

2- Duyumgehsasthis\sansasion)lar yoluyla qazanilan “i¢sel duyarliliq” ma bilgisi.

3- Uciinciisii ise; en yiiksek bilgi tiirii olaraq “Qutlu(mugaddes); inanilir-giivenilir 6ziitEmin Ruhyiin
gdnflle(yﬁrege) Uﬂ@dlgl (arapce: nafel/to) Giz Bl'lgl'Sl'\dil’(Arabge: Elm-ul Esrar).

Dogrudan dogruya tanridan gelen; ancaq yogun bir tasavvfsel egitimden sonra elde edilen bu
son bilgi tiirden bilgi; varligin gercek bilgisini ortaya ¢iqarar. Mevlana'da ise bir felsefsel
dizge olmadigina qarsingagmen); bilgi qgaynagi qonusunda derinden Ibni Arabi*den
etkilendiginden dolay1; daha diizenlidir. Buna gore onu Varliq Birlik¢i adlandirmislardir.
Diisiinsel acidan Mevlana; Platoncu diisiinceden yola c¢iqaraq: Tanrt Yaratan degil;
beliren(ezahur eden)dir der. Bu anlayisa gore fanri; her tiirlii evrensel varligda belirlendiginden
dolay1; musluman ile oda tapan(in) arasinda bir ayrimcaq) yoqtur. Bilindigi iizere; Platon
felsefesinde tanri bir Bigimlendirici; bir Yapiq¢i(mimar Demiourgos)dir; Islam da oldugu gibi
Yaratan( aliq) degildir.

Mevlana: “bizim yolumuz; su giizelim acun(dinygyda yagsamaq yoludur” der bir siirinde
tanribilimseleolojik) kavramlara aldirmadan. Ayrica o: “yetmis iki ulus(un) gizini bizden egit!”;
“biz bir tutuqperde)dan yiizlerce ses ¢igan ney'iz” diye; tim dinlerin inanc¢larin; diisiincelerin
Otemaverasine ¢iqmagq ister. Bir de Mevlana: “Tiirk siirekli tiirkliikte bulunur; tacik taciklikte.
Mense bir an gelir Tiirk oluram; bir an olur taciklik edirem” (Divan 113\1) dediginde; dillerin;
uluslarin; dtesine ¢igmagi denemistir sanki.

Bundan basga; Mevlana gene de Platon'nu goz Onune alaraq; Bilgi kisioglunu o biri
varolanlardan {iistiin qilar. Evrenin biitiin varliglar1 arasinda bilgiye ulasmis olan tek varliq
kisiogludur der. Bundan dolay1 kisioglu; “evrenin 0zii-t0zii(mahiyet-cevhery Olaraq; “fanri’nin
SOZi (Kelam ullaydiir. Evrendeki varliglar tanri'nin belirtisi iseler de kisioglu; bilgi yiyesi
oldugundan dolay1; hamisindan {istiin sayilir. Mevlana Platoncu; Yeni Platoncu; (Plotinoscgu)
kavram diisiincelerle Islam inanglarini birlestirerek; bir ¢esit “kisisel-bireysel(ferai) din



anlayisi” da ortaya atmis olur. Mevlana Yeni Platonculuq etkisi altinda: kisioglu yalnizca
sevgi ile tanri’yla birlesebilir; der. Mevlana min kimi siirlernde; seriatcilige garsi c¢iqaraq:
Dinin dis yiizii ile yiizeyi kisiogullarim “dogruluq”magigendan uzaglastirir. Dinin Oziine; ic
yiiziine varmagq; derinligine enmek gerekir: “Quran’in oziine toziine vardiq biz  qabigin
kopekler oniine attiq biz”(Mesnevi)y diye (10) bagiran Mevlana; daha da irelileyerek:
“goriiniis(zaninlerin Otesine ¢iganlar i¢in; Musa ile Firon barisib birleserler” demekdedir.

Mevlana min qalitz:

Sonu¢ olaraq; bu giin Mevlana'nin qalitmirasyindan qonusmagq; Ozellikle biz Tiirkler igin
oldugca cetindir. Sozsiiz yapitlarinin; Tacik yazineedebyanyinin gelisim degisim siirecinde boyiik
bir pay1 olmustur. Mevlana'nin Tacik¢e yazmasi ancaq; Tiirk yazini 6ykunciinde yiqici bir
gelenegin de koklesmesine neden olmustur. Nitekim coq sayida Tiirk yazar sairi; onu
izleyerek Tacik¢e yazmislardir. 6rnegin Mevlana nin boyiik oglu Sultan Veled (1226-1312);
atasina Oykiinerek; yapitlarinin neredeyse tiimiinii Tacik¢e yazmustir (11).

Diisiinsel acidan ise Mevlana nin; secmecicclectique); tutarsiz; ayrica toplum disi1 diisiinceleri
(12) yalmzca bir-iki Ogreti(dokweyen) diginda (13); artiq giinlimiiz ¢agdas diisiince bicimine
timiiyle qars1 ¢igmaqtadir. Bundan dolayi; giinlimiiz modern kisiogullar icin yararli; yol
gosterici; qilavuz olamaz dogal olaraq. Aciq soylemek gerekirse; bu tiir felsefe disi; bilim
dis1; gizemci garma(qarisiq); secmeci diigiince yiginlari; artiq ortacaq Oykunciine(triine)
gavusaraq; qaranliq ge¢mise iligkindir.

Qusqusuz Mevlana Celaleddin; Genceli Nizami gibi; uygarligimizin bir pargasi olaraq;
Tacik¢e yazdigr icin ekinimizeilirimize) iligkin degildir yaziqcasina. Ancaq Yusuf [lass
Hacib; Yunus Emre; Amir Alisir Nevayi; Nesimi; Fizuli; Baqi; Nedim; Mahtumqulu; Pir
Sultan... Tiirk¢e yazdiglan i¢in (felsefece diisiinceleri ne olursa olsun); ekinimizin ayrilmaz
parcasidirlar. Bilindigi gibi Ekin; Dil tizerine qurulmaqtadir. Tiirk Ekini dedigimizde; dinine
inancina qarsin; ilkonce Tiirk dili; ayrica biitiin Tiirk ulusunun yarattigi oykiingsel(tarissel);
diisiinsel; tinsel varliqdir. Uygarliq ise; daha ¢oq gecmise iligskin olan; ortaq bir varliq olaraq;
bir nece dil; din; ulus; tore birlesmesi sonucunda ortaya ciqar: Islam uygarlig1; Mesihi(Hiristiyan)
uygarlig1 gibi 6rnegin.

Bu qisa yazim1 Mevlana nin olduqga giizel; iistelik modern dil anlayisina da uygun iki
dizesiyle bitirmek isterdim:

Senin dilin olmasa; oziitiinguhn) qulagt olmaz

Senin qulagin olmasa; oziitiin dili olmaz.

Dipyazilar :

1-Semseddin Ahmed Aflaki (1291-1360); Menaqibiil Arifin°de Mevlana ' nin dogum giiniinii; 30 Eyliil
(Septambr) 1207 olaraq yazar. Sultan Veled ise; Mevlana'nin 1212 yilinda Belll*den ¢iqti§int yazar.
Kimi arastirmacilar; Mevlana'nin 1218-1217"lerde Bell["den ayrilmis oldugunu yazarlar. Mevlana nin
yasamdykiisii olduqga ayritili bir bigcimde; Helmut Ritter; Mehmet Onder; Abdiilbaki Golpinarli*ca
islenmistir. Neset Cagatay adi ¢ekilen giivenilir gaynaqglara dayanaraq: Mevlana nin kendisinin de
dedigine dayanaraq -altmig(60) yaslarinda(1244°de) Sems'le Qonya da bulustuguna gore-; Mevlana
1186 yilinda dogmus; Bel(I den ayrildiginda ise asagi yuqari 20 yasinda olmasi gerekirmis; der (Baq!
“Mevlana min yazi dili nigcin Fars¢a'dir; Belleten; y. 37; say1 185; yil: 1984).

2- Mutasavvifler arasinda “Sel]ii"l-Ekber” en boyiik sey(l) olaraq anilan [bni Arabi; Islam mutasavvifsel
diisiincesinin en 6nemli diisiiniiriidiir. Geride yiizlerce yapit biraqan diisiiniiriin; en énemli ¢aligmalari
arasinda: Futuhat-iil-mekkiyye ile Fiisii-iil-hikam basta gelir. Futuhat ise; Islam inancinin tasavvuf
yolunun asamalar1 agisindan; tartisildigi ansiklopedik bir yapitdir. Olduqga uzun; qapsamli bir yapit
olmasi nedeniyle; 6teki yapitlarina gore gozardi edildigi sdylenebilir.



Bundan basqa daha az oylumlu(hacimii olan Fiisiis ise; Ibni Arabi'nin dogrudan kendisine goriinen
Islam yalvaci'ndan edindigi bilgiler dogrultusunda yazdigini ireli siirer. Qirqdan artiq yorumugtefsir) ile
acimlamasi(serh) bulunan bu tezging (kitab); tasavvuf dgretisinin bagyapitlarindan biridir.

Ibni Arabi tanrisalilahi) olanin us yoluyla tam olaraq bilinmeyecgini savlamis; evrende ne varsa
hamisint fanri'nmin kendini gerceklestirmesi; ortaya qoymasi olaraq yorumlamis; tek; ayrica
biricik(yegane) olan fanrinin kendini coqluqta gosterdigini ireli siirmiistiir. Boylece kisioglunun
yapmasi gereken; bu coqlugun arqasinda bulunan birlige ulagsmaq olaraq tanimlanmistir. Bunun yolu
da kisioglunun kendinden vazgecib; salfig birligin ayirdina varmasi; boylelikle evreni hem birlik hem
de coqluq olaraq gormesi; sonuc¢ olaraq yaratilmislarda fanri yi; tanr’y1r da yaratilmis olanlarda
bilmesi(buimas;) bigiminde agiqlamustir. Varlig ile Bilgi sorununu bu bigimde ¢ozen Ibni Arabi;
kisi (nsan-i kamil) gibi qavramlardan da yararlanmistir (ayrica baq! Eklere). Sozciik anlami “tagma’;
“cogalma” “agma’ olan; Islam felsefesinde biitiin bilgi ile varliglarin tanr°dan qaynaglandigini; onun
birer goriiniimii oldugunu anlatan bu qavram; olus ile varligi agiqlamaq eregiyle qullanilmistir. Ayrica
bu tasarim; tiim varlhqlarin siirekli olaraq fanri’dan ¢iqib agmagta olduglarimi dile getirir. Biitiin
varliglar; fanridan c¢iqib agmagqtadirlar. Evrenin; tanridan baslayaraq gelistigi diisiincesi ilkin;
Aristoteles tanribilimiyle ortaya atilmistir. Bu gelisme suyun agmasi; gilinesin 1s181inin agilmasi na
benzetilir. Bununla birlikte Arepce: “zuhur” (yizegigma\émergence); “‘sudur’” (tirim); “huruc’” (gqs\insurrection);
“niizul” (ins); terimleri de aym anlami dile getirmek icin qullanilir. Ibni Arabi‘ye gore: “Feyz” (aqs)
evrende siirekli bir olusa; gerceklesmeye qarsiliq gelir. Yuqaridan asagiya dogru asama asama
tanrrdan tiireyen; “tiiriim”(sudury eden varliglar sonunda yine fanri'ya dogru yiikselerek
“uruc” ags\ yikselis) edecektir. Yeni Platonculugun “tiriim” 6gretisinden qaynaglanan; ayrica Farabi ile
Ibni Sina'nin felsefesine dayanan “feyz” tasarimi; “olus™u neden-sonug iliskisinin dogal bir sonucu
olaraq goriib; fanri nin yaratim siirecindeki salfiq istencini (mutlaq iradesini) yadsimasi nedeniyle bir ¢coq
Islam tanribilimcilerince elestirilmistir.

3- Mevlana “altmis yasimda yakaladin meni” der. Tebrizli Sems; son aragtirmalara gore: 8 Araliq
(Desambre) 1247 giinll; Mevlana nin ortanca oglu; Alaeddin’in de bulundugu yedi(7) kisice oldiiriiliib;
bir quyuya atilmustir.

4- Baq! Mevlana'nin Eselerinde Tiirk Boylart ve Tiirk kelemesinin Degerlendirilmesi; Mujgan Cunbur
Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalary; P. D. Amil Celebioglu; y. 5-28. Ayrica Mevlana nin kimi
siirlerinde; Tiirklere qarsi olumsuz sozler soyledigi de; kimi yazarlarca ortaya atilmistir: Vecihi
Timuroglu; Bilimin Bagimsizligi ve Tiirk-Islam Sentezi Uzerine; abc dergisi; Eyliil 1989; say1 42; .
22-26. Ayrica baq! Aflaki; Manakib el Arifin; T.T.K; Ankara 1980; c. X1; y. 262.

5- Mevlana; Rubailer; A. Golpmarli nin Cevirisi; y. 159; Istanbul 1982.

6- Goziimi a¢c! Kim seni bellii gorem Damla gibi denize girem duram

Nitekim damla denize garisur  Iki galmaz damla; deniz(le) bir olur

Ben daqi damla gibi; deniz olam  Olmeyem deniz gibi; diri galam

Ben bulara eydiirem; kim ol yiizi  kimse gormez, girii goriir kendiizi Sultan Veled

(Goztimii a¢ da seni agiq bir bicimde goreyim Damla gibi denize gireyim -orada- qalayim

Damla denize nece garisirsa; iki galmaz Damla ile deniz -artig- bir dir

Men de damla gibi; deniz olayim Olmeyayim; deniz gibi diri galayim

Men bunlara s6yleyirem; o yiizii Kimse géremez; yine kendisi kendini goriir ).

7- Panthéisme; genel anlamda doga ile tanri’y1 6zdes (aym) oldugunu ireli siiren; bu ¢oq eskilere
uzanan diisiince bigiminin ayr ayr tiirleri de bulunmagtadir. Ingiliz diisiiniirii Toland in 1705 yilinda
onerdigi “pantheism’ lerin ortaq yani doga ile tanri’yi bir (aynt sey) saymalaridir. Kokii Platonda
bulunan Iskenderiye Tiimtanriciligi(Pdnthéisme Alexandrimna gore; gercek olan yalmzca tanridir. Tiim
nesneler; yaratiglar fanri dan tiiremistir. Boylelikle 6zdeksel(maddi) evren; tinsel bir fdz(cevher) den
olugmustur. Bu anlayis da iki bi¢cim almistir: 1- Evren tanrisal belirmedir savini ierli siiren goriige
“tiiriimcii tiimtanrictliq” (Panthéisme d'émanation) deyilir. 2- Evren fanridan ickin'dir goriis ise “ickini
tiimtanriciliq” (Panthéisme d'immanence) adlanir. Ayrica evreni bir Oziitauh) iin dogalasaraq olugsmaqta
bulundugunu ileri siiren Hegelci tiimtanriciliq de; bu acidan oluscu tiimtanriciliq (Panthéisme du devenir)
adimi alir. Biitiin bunlarin qarsisinda tiimtanriciligr 6zdekgi (materyalist) bir anlayisla tasarimlayan ogreti
yer almaqtadir. Bu anlayis(lar)a gore; gercek olan evrendir. Tanri; evrende bulunan biitiin varliglarin
toplamidir. Boyle olunca da; fanri 6zdeksel bir t6z den qaynaqlanmas: demektir.



8- Kimi tsavvufsel inanglara gore: Evren; goklerin; ulduzlarin Donme(sema)leriyle olusmustur.
Mevlevilik'te de: tanriyla birlesme; tanriliq giz(in)e erisme; donme temeline dayanan; dénme adi
verilen miizikli-siirli danslarla gerceklestirilir. Oldugu yerde donerek yapilan bu oyun sonucunda;
kisioglu boyiik bir bagdonmgsiyle tanrilasir. Kimi aragtirmacilarin dedigine gore: donme torenlerinin
coq eski Kybele tapimi'ndan qalma bir Anadolu gelenegidir. Anadolu da; Pessinus'ta her yi1l Mart
aymnin yirmi ikisinde baslayan Kybele Bayramlarinda rahipler; mevleviler de oldugu gibi; qadinsi
eteklerini savuraraq; fliitle ¢alinan bir miizigin temposuna uyaraq; olduqglar1 yerde firil firil donerler;
boylelikle esirme ye (cezebe) girerek kendilerinden gecerlerdi. (Felsef Ansiklopedisi; c. 4; y. 152-153).

9- Musluman mutasavviflerinin en dnemli baslica gavramlarindan biri de Sevgi terimidir. Bu terim
neredeyse tasavvuf diisiincesinin en temel qavramlarindan birine doniismiistii. 7anr nin varligini;
birligini; niteligini Varligin Birligi demek; yaratilan ile yaratanin bir olusu 6gretisiyle agiglama yoluna
giden tasavvuf Ogretisi; Evren'in yaratilist “gizli gomii”(kenz<i maiifiy hadisine dayanir. Hadis
bilimciler ce uydurma hadis (“hadis-i mevzi™) diye degrlendirdigleri; -buna garsin mutasavviflerin siirekli
savunduglari- bu Hadis'e gore; tanr: evreni “gizli bir gomii iken taninmayr”; basqa bir sozle; “gizini
acmayr” istedigi i¢in; “gozelligini doya doya gordiirtmeyi” diledigi i¢in yaratmistir. Ayrica tasavvuf
anlayisina gore evrenin yaratilig; varolus nedeni “bilgi” ile “sevgi”’dir. Evren de “saltiq gozellik’ (cemal-i
mutlag) olan fanri nin gozelliklerini yansitan bir gézgiiayna)diir. Dolayistyla gozele vurulan (asiq olan)
kisioglu da daha dogrusu tanri'ya evrende yansimasini bulan; tanrinin saltiq gozelligine
Vurulmaqtadlr (ayrica baq! Eklere).

10- Baska bir ¢eviride: Biz Quran in oziine toziine varalim  Qalani ne varisa; esekler oniine atalim.
11-Sultan Veled'in Ibtida-Name(Veled-Name)sinde 152 dize Tiirk¢e siir;( Rebab-Name'nin tiimii
farscadir); Divan'inda ise yalmizca 324 dize Tiirkcii siir bulunmagqtadir. Ayrica sultan Veled in
yapitlar1 arasinda; Yunanca yazilmis siirler de bulunmagqtadir.

12- Musluman tasavvufu bagda olmagq iizere; Mevlana Celaleddin’in gizemci diisiinceleri Se¢meci bir
diisiince bicimidir. Segmecilik (électismevelfiq) ise; degisik tiirlerdeki diigiincelerin keyfe; yarara gore
secilmis ogeleri uyumsuz olaraq birlestirme cabasidir. Mevlana'nin diisiinceleri; 6zellikle Mesnevi“de
timiiyle se¢mecidir. Ayrica Seg¢mecilik ile Bagdastirmaciliq (syncrétismeve’lify qaristirilmamalidir.
Ornegin Mevlana'nin diisiince bicimi secmeci; ibni Arabi'nin diisiince bicimi baqdastirmacidir.
Birincisi olumlu(pozitiv); ikincisi ise olumsuz(negativ) sayilir.

13 -Bir: gorelimesbi) [Josgorii(tolerans). iki: dini; kisisel-bireysel-insancil bir inanca doniistiirme
cabasinda bulundugu i¢in; Mevlana celaleddin uygarligimiz Oykiinciiniin galic1 kiglerden biri olaraq;
bellklerimizde yasacaqtir. Bununla birlikte; bir nece ac1 gercegi de soylemek gerekir. [Josgorii ile dini
kisisel-bireysel-insancil inanca doniistirmek; Islam sonrasi Tiirk diisiince oOykiinciinde Kutadgu
Bilik’le baslar. Ancaq eksiksiz dinsel; diisiinsel; toplumsal [Josgorii; ulu Tiirkmen [Jocast Yunus
Emre’nin adiyla 6zdes@ynndir. Yaygin sdylentilere gore; Mevlana ile oglu Sultan Veled'le de goriisen
Yunus Emre; Mevlana nin secmeci; Yeni Platoncu; tutarsiz diisiincelerini; 6zellikle Sultan Veled in
qurdugu “mevlevilik tarigati’ni sevmemistir.

Mevlana nin Sadriiddin Qunevi nin yazilarini yasaq ettigi bir donemde; Yunus Emre 6rnegin:

Her kim bizi yerer ise; haq dilegin versin ona

Urmaqimavurmaqima) gasd edenin; diigem opem ayagini

Ciraguma tas atanun; haq yandirsun ¢iragini.

Yetmig iki milletin ayagin opmek grerk; diyen Yunus Emre; “yagsiligin garsiligi yaqgsihiq; kotiiliigiin
qarsihigt kotiiliik” diyen Mevlana'y1 qarsilastirmq dogru olmasa gerektir. Ayrica Mevlana gibi bir
mutasavvife yarasmayan olduqga gerici diisiinceler de bulunmagqtadir. Ornegin zencilerin(qara derileri)
asaqiliq bir soydan olduglari; kadinlarin dogustan kotii; alci(hilekar) olduglari; Yahudileri ise; yalnizca
inanclarindan dolay1 pislemek; “pi¢” (haramzade) olduglarini sdylemek; bunlarin bir negesidir.

Bundan bagqa; Mevlana biitiin insancil goriisiine qarsin; kisiogullarini geriatin bagnazfanatik) lciilerine
gore degerlendirir kimi yapitlarinda: iki rekat yiikiingti(namaz) acun(dinya) ile acunda olan nesnelerden
daha iistiin goriir(hayirhidir der). Ancaq yunus Emre 6rnegin soyle qosmagqtadir:

Ben orug namaz icin siicii(sarab) i¢tim

Tesbih -u- seccade icin; dinledim(caldim) seste qopuz(ain telli gopuz)

Ben ayimi yerde gordiim; ne isterem gok yiiziinde

Benim yiiziim yerde gerek; bana rahmat yerden yagar.

Ben gelmedim dava (qvga) i¢cin



Benim isim sevi i¢in
Dostun eli goniillerdir
Goniiller yapmaga geldim.

Aciqlama:
Islam tasavvufunun anaul(ana temel) qavramlarindan olan Varligin Birligr ni; gapsamh bir bicimde gavramagq icin;
onunla yaqin iligkide bulunan 6geler asagida; qisa bir bigcimde 6zetlenmistir.

Ek (1):

Varligin Birligi (vahdet-i viicud) 0zet olaraq: “birlik”(tevhid) inancni; kelamcilarin (6rnegin Mu'tezile nin) yaptigi
gibi “tanrt’birligi”ni Us(agl) yoluyla qanitlamaq c¢abasindan artiq; onun asqin(miiteal\transcendant) varligiyla
biitiinlesmeyi gerektirir. Yeni Platonculugun etkisiyle Islam felsefesine giren “fiiriim”(sudur\émanation) quramina
gore; yaratilan ne varsa hamisi tanri”dan ¢igmadir. Sonunda da yine tanri"ya donecek olan bu varliglar; tanri nin
bu acundaki goriinlim(manzara)leri olmanin otesinde tanrinin kendisidir. Bu 0Ogretinin fslam felsefesinde
quramsallagtirilmasinda  tasavvuf  disiiniirleri  “feyz”;  “hulul”’;  “uru¢”;  “insan-i  kamil”  gibi
gavram\tasarimlar(tasvvurlar) qullanmislardir. Ozellikle iinlii diisiiniir ibni Arabi'ce gelistirilen bu yanasim; kimi
Islam diisiiniirlerince bir tiir tiimtanriciliq olaraq qapsamli bir bicimde elestirilmistir.

Ek (2):

Sevgi(asq) qavraminin kokil coq uzaglara uzanmagqtadir. Ilkcag Yunan felsefesinde sevgi sozciigii ii¢ terimle dile
getirilirdi: 1- agape. 2- eros. 3- philia. “Agape”; ilkcag Yunan felsefesinde: qarsiliq beklemeksizin duyulan;
tinsel bir temeli olan sevgi i¢in qullanilirdi. Agape; icerisinde mencilligi; cinsel hazlar1 de bulunduran “eros”a
qarsit(zit\zidd) bicimde; ¢iqar gozetmeyen; arqadasca; qardasca beslenen sevgiyi belirtirdi. 2- “Eros”; istek; dilek;
sevgi anlamin1 dasiyan bu sozciik; Soqrates oncesi diigiiniirler igin: her tiirlii yaratilisin ana ilkesi; evrensel bir
giicdiir. Yeni Platonculuqda; o6zellikle de Plitinos’da eros; Varliq'daki “gizemli birlik”i gostrmek icin
qullanilmistir. Bu qonuyu Platon “Solen”de; Aristoteles ise “Metafizik’de ele almislardir. 3- “Philia”;
goldasliq(dostluq) ile sevgi anlamimi dasiyan bu sozcilk; ilk kez Empedokles’ce qullanilmisti. Onun
“evrenbilgisi’nde temel bir yeri olan “sevgi’ile “tiskinti”(nefret) garsithiginda; “neikos”un(kin; nefret) yiqici
etkisinin qarsisina dengeleyici bir gii¢ olaraq; olusturucu; yapici bir ilke(prensip) olaraq philia qonmustur.
Aristoteles; “torebilim”(éthique \alTlaq) Ogretisinde; yaqs1 yasamin vazgegilmez bir qosulu(sart)) olaraq qoldashq
diisiincesine olduqca sicaq baqmustir. Ayrica eski Yunan diisiincesinde; philia: diizgtinlige; qoldashiga yarasir bir
iligkiyi one ¢iqararaq; i¢inde cinselligi de barindiran “eros”dan; tanrisal tinsel bir sevgi ile beslenen agape den
ayrilir.

Ek (3)

Yetkin kigi (insan-i kamil) Islam Diisiince Oykiing unde; mutasavviflerin ortaya qoydugu “tanri’da yoq olma’ (fena-
fi-lla) tasariminda; kisioglunun varacagi son asamayi nitelemek icin qullanilmistir. Varligin Birligi 6gretisine
dayali “yoq olma’(fena) tasarimina gore kisioglunun eregi tanri'yla “bir olmaq” insansal varligini tanri nin
asqin(transcendant\miiteal) varliginda eritmektir. Bu iic asamali siirecin birinci asamasinda tanri'min saltiq istenci
(mutlaq iradesi) qarsisinda kendi istencini yitiren kisioglu; ikinci asamaya gectiginde; tanri ile arasinda heg¢ bir
kostek(engel) qalmaz. Son asamada ise; inanmus kisi tanri sevgisiyle kendinden gegerek; icinde yasadigi
gercekligi basqa bir gozle goriir. Bu asamada ortaya ¢iqan Yetkin Kisi istencinden siyrilmis; tiim isteklerinden
arinaraq; tinsel olgunluga erismis kisidir. Saltiq tanri nin kisioglunda ortaya ¢iqaraq; yeniden kendine dénmesi
olaraq da degerlendirilen yetkin kisi; bu baqimdan tanrisal nitelikleri de kendinde tagimaqtadir.

Bundan basqa; mutasavviflere gore: evrendeki biitiin varliklar kisiogluna; kigioglu da yerkin kisiye baghdir. Bu
dedeyim ozellikle “tanri’da yoq olma” agamasina ermis olanlar i¢in qullanilir.

Ek (4):

Tiiriim (sudur\émanation) qavrami Isa sonras1 205 ile 270 yillar1 arasinda yasayan; ayrica Yeni Platonculugun
qurucusu Plotinos un; Yeni Platoncu metafizigin qapsamli bir agimlamasimi sundugu “Doquzluglar=Ennads”
bashgl yapitinda; ¢oq boyiik 6lciide Platon; Pythagorascilar ile Iskenderiyeli Philon'un gizemci &gretilerine;
ozellikle de Platon'un “Timaios” soylesim(diyalog)inde ortaya qoydugu “tiimtanrict metafizik”’e dayanaraq
olusturdugu yar1 felsefesel; yart gizemci bir 6greti olaraq qaginilmaz bir bigimde varolan her seyin biricik
asqinsal greeklikten ¢iqtigt; coqlugun “Bir-lik”den tiiredigi inancidir. “Tiiriimciiliik” 6gretisi; her seyin tiiredigi
ilk nedeni yonlendiren bir istencin varoldugu goriigiine qarst ¢igmasiyla “yarafilis” Ogretilerinden; ilk ilkenin
hem nitelik; hem de nicelik bagimindan degismeden aymi qaldigini One stirmesiyle de tim acunu bir
degisim(Tehavvul) siireci icerisinde qavrayan “evrimci’(tekamiilci) Ogretilerden ayrilir (ayrntili bilgi icin baq! Felsefe
Sozliigii; y. 1472-1473-4; Abdiilbaki Giiclii; Erkan Uzun ...).



Ek (5):

Agis(uruc) Islam felsefesinde varhigin dongiisel(sirculaindevriligine qullamlan iki temel gavramdan biri olan
Uruc un sbzciik anlami “yuqari ¢iqmaq”; “yiikselmek”; “agmagq”dir. Islam diisiiniirleri bu qavrami tanri nin
yuqarida qonumlandirilmasina baglh olaraq “tanri’ya donme” anlaminda qullannuslardir. Islam felsefesinin
varlig tasariminda; varligin qaynagi olaraq tanri goriildiigiinden; varolanlarin hamisinin fanri dan tiiredigi
anlayis1 ireli siiriilmektedir. Bu yanasima tiriim deyilmektedir. Buna gore varligin dongiiselligi nedeniyle

tanrt dan tiireyen(sudur eden) varliq sonunda yeniden yine tanri ya donecek; uruc edecektir.

Ek (6):

Hulul(girme\sinme) baslica; bir nesnenin basqa bir nesneye girmesi anlamina gelir. Tanrisal oziitiin(ruhun)
kisiogluna girmesi anlamindadir. Ozellikle fanri'nin varhiginda tiimiiyle yoq olan kisioglu; onun varhginda
varolur. Tanri’ nin kendisinin niteliklerinin yarattiglarindan birinde; ya da tiimiinde ortaya ¢igmasi anlamindaki
bu qavram; tasavvuf disiincesinde Varligin Birligi anlayisi cercivesinde varolanlarin hamismnin fanri nin
varhigma gereksindigini gostermek icin qullanilmustir. Ibni Arabi nin diisiincesinin temelini olusturan bu anlayisa
gore; kisioglu yaratilmislarin arasinda en ylice(uca) varliq oldugundan; tanr: ger¢ek anlamda kisioglunda ortaya
cigar. Basqa bir deyisle kisioglu tanrrnin en yiice goriiniimiidiir. Ayrica “hulul” qavramindan yararlananlar
“tanrisal’(lahut) olanla; “insansal’(nasut) olan1 qaristirmagla; bu bicimde bir tiir tiimtanriciliga yol acmagla
suclanmiglardir.
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